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PAPIEZA METAFORY GENIALNE

Tak sformulowany temat zastuguje na obszerne studium, jako ze jezyk wy-
powiedzi Jana Pawta II jest wyraZnie zmetaforyzowany — i to nie tylko jezyk
jego utwor6w literackich, ktére pozostawiamy poza nawiasem tych refleksji, ale
takze jezyk papieskich przeméwien, homilii, listow, konstytucji i adhortacji apo-
stolskich, a nawet encyklik.

Tutaj jednak ograniczymy si¢ do wstepnego szkicu czy wrecz sondy pro-
blemu na przykladzie kilku wybranych metafor, ktére zdaja sic prowokowad
przelom mentalny w naszym mysleniu o KoSciele i $wiecie. Sa one niewatpliwie
»znakiem sprzeciwu” wobec tradycyjnych i aktualnych pojeé, przesadow i mi-
tow, jakie nosi w sercu wspoélczesny czlowick, a takze katolik i Polak. Oczy-
wiscie, trudno nam uogdlniaé, ale z pewnoscig metafory te dla wielu ludzi nie
przestajg byC kontrowersyjne, jakkolwiek nie zawsze chcg oni problem zauwa-
zy¢ i podja¢ powazna dyskusje.

Jakie to metafory? Tytulem przykladu wybieram nastepujace:

1. ,,Zydzi to nasi starsi bracia w wierze”.

2. ,,Ewangelia zycia” wobec ,kultury $mierci”.

. Rodzina prawdziwym ,sanktuarium zycia”.
. »Wyobraznia mitosierdzia”.
. ,Dwa ptuca Kosciota”.

AW

Czym jest metafora? Dla Arystotelesa metafora ,to przeniesienie nazwy
jednej rzeczy na inng: z rodzaju na gatunek, z gatunku na rodzaj, z jednego
gatunku na inny, lub tez przeniesienic nazwy z jakiej$ rzeczy na inng na pod-
stawic analogii” (Poetyka, przel. H. Podbielski). Jest to tzw. substytucyjna teo-
ria metafory, ale w pismach Stagiryty zakorzenia si¢ rowniez inne wazne ujecie
metafory jako ,skroconego poréwnania”. W tej optyce stworzenie dobrej me-
tafory polega na ,dostrzezeniu podobiefistwa w rzeczach niepodobnych”. Teo-
ria ta upatruje motywacji metafory w podobienstwach lub ~ szerzej — w rozma-
itych pokrewiefistwach miedzy zjawiskami czy obiektami, ktérych nazwy zostaly
w metaforze zestawione lub podmienione (zgodnie z prawem substytucji).
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Papiez nazwal zydow po raz pierwszy ,naszymi starszymi braé¢mi wierze”
w przemowieniu w rzymskiej synagodze 13 kwietnia 1986 roku, a potem te for-
mule potwierdzal, ostatnio na spotkaniu z naczelnymi rabinami Izraela 23 mar-
ca 2000 roku w Jerozolimie. Jaki jest sens tej metafory? Na pewno dostrzega
ona ,,podobienstwo w rzeczach niepodobnych”. Zadawniony antagonizm mig-
dzy zydami a chrzescijanami (bo ,nasi” oznacza tu przeciez nie tylko katolikow,
ale i chrzescijan) zostaje ztamany. Zydzi, postrzegani przez dlugie wicki jako
wrogowie chrzescijanstwa i zabdjcy Jezusa Chrystusa, sg nazwani bra¢mi. Wrog
staje si¢ bratem. Jaka istnieje zatem podstawa analogii, ktéra pozwolila Papie-
zowi przenieS§¢ wartoS¢ braterstwa na dotychczasowego wroga?

Wydaje si¢, ze w powszechnej recepcji tej metafory nie s to pytania zbyt
czeste. Raczej unika si¢ glgbszej refleksji na ten temat, przyjmujac ,skrécone
porownanie” Papieza do§¢ machinalnie, bez kontemplacji rewolucyjnej seman-
tyki formuly, ktéra domaga si¢ przelomu mentalnego w naszym spojrzeniu na
zydow. Totez mowi si¢ czasem o neojudaizmie Jana Pawta II i tym podobnych
— nietrafnych — rzeczach.

Dzieje si¢ tak zapewne dlatego, ze asymilacja zyddéw jako ,naszych star-
szych braci w wierze” wymusza przekroczenie wszelkich reliktow antysemityzmu
1 spojrzenia na Nar6d Wybrany oczami Biblii. Dopiero w tym $wietle mozemy
odkry¢ papieskie braterstwo z zydami jako ludem, ktéry przed nami —- wczesniej
niz my — otrzymal Objawienie z r¢ki tego samego Boga. To lud Starego Przy-
mierza, z ktérego wyrasta przeciez Nowe Przymierze Jezusa Chrystusa — tak
jak eucharystia wylania sie z paschy zydowskiej. Bog Jahwe jest takze naszym
Bogiem, ktory daf si¢ jednak najpierw poznaé¢ Abrahamowi i jego potomkom.
A my wszakze — jak mowi §w. Pawel — jesteSmy rowniez dzie¢mi Abrahama,
ojca wiary.

W zwiazku z tym nalezaloby odwolaé si¢ do wspoiczesnej teorii metafory
Maxa Blacka, ktéry podkreéla, ze metafora nie ogranicza swego zasiggu do au-
tonomicznego zwiazku dwoch wyrazdw, lecz promieniuje zwykle na budowe ca-
fego tekstu, tworzac tzw. obraz metaforyczny. Nie inaczej rzecz wyglada w me-
taforze Papieza, ktorej obraz wywoluje interferencjg¢ dwoch réznych kregdw nie
tylko leksykalnych, ale i kulturowych. Zyd bowiem, jako potomek Abrahama,
okazuje si¢ moim starszym bratem w wierze, ktory wezedniej ode mnie spotkal
prawdziwego Boga. A ten Bég objawit mu Tore, Droge Zycia — Dekalog, kto-
ry pozostaje przeciez nadal kregostupem aksjologicznym chrzescijanstwa. Tym
samym obraz ,zyda-brata chrzeScijanina” otwiera zapoznane promieniowanie
Starego Testamentu jako podstawowego trzonu Biblii na catos$¢ i jednos$¢ Ksiegi
Objawienia, ktora stanowi fundament — obok antyku greckiego i rzymskiego
— kultury Europy i catego Zachodu.

PrzejdZzmy teraz do drugiej metafory, ktéra jest nota bene tytutem encykliki
Papieza. W pierwszych zdaniach Evangelium vitae czytamy:

PAPIEZA METAFORY GENIALNE 79

Ewangelia zycia znajduje si¢ w samym centrum oregdzia Jezusa Chrystusa. Ko$ci6t
kazdego dnia przyjmuje ja z miloscia, aby wiernie i odwaznie glosi¢ ja jako dobra
nowing ludziom wszystkich epok i kultur!,

I znowu ,,Ewangelia” jako Dobra Nowina wydaje si¢ nie przystawaé bezposred-
nio do pola semantycznego stowa ,,zycie”, ale w encyklice Jana Pawla II zostaje ona
utozsamiona z ,kultura zycia” i ostro przeciwstawiona ,kulturze §mierci”:

Poszukujgc najglebszych korzeni walki — pisze Papiez w paragrafie 21 — miedzy ,,kul-
turg zycia” a ,kulturg $mierci”, nie mozemy uznaé za jej jedyng przyczyng wspo-
mniane] wyzej idei wynaturzonej wolnosci. Trzeba doj$¢ do sedna dramatu, jaki
przezywa wspolczesny czfowiek: jest nim osfabienie wrazliwosci na Boga i czlowicka,
zjawisko typowe w kontekscie spofecznym i kulturowym zdominowanym przez se-
kularyzm, ktérego wplywy przenikaja nawet do wnetrza wspolnot chrze$cijanskich
i wystawiajg je na probe?.

W tej znamiennej ~ jak by powiedzial M. Black - interakcji miedzy dwoma
kregami leksykalnymi, czyli ,,Ewangelia zycia” i ,kulturg $mierci”, promieniu-
je sugestywny obraz metaforyczny dwoéch przeciwstawnych sfer rzeczywistosci
- zycia, $Swiatta i Ewangelii z jednej strony, a z drugiej — $mierci, ciemnoSci
i sekularyzmu. Jest to radykalna diagnoza aksjologiczna, ktéra Papiez rozbudo-
wuje na podstawie bogatych kontekstéw biblijnych. Stowo biblijne prowadzi go
jednak do egzystencjalnej aktualizacji dramatycznej dialektyki zycia i $mierci.
Totez interpretujac na przykiad opowies¢ o zabodjstwie Abla przez Kaina, Jan
Pawet II wykazuje, ze to bunt czlowieka przeciw Bogu w rajskim ogrodzie do-
prowadza do zbrodni przeciw bratu. Co wiecej, Kain nie chce mysle¢ o zabitym
bracie i odrzuca odpowiedzialno$¢ za swoj czyn przed Bogiem, odpowiadajac:
»Czyz jestem strézem brata mego?”

Tym samym historia Kaina i Abla staje si¢ w oczach Papieza uniwersalnym
paradygmatem ,spisku przeciw zyciu”, archetypem ,wojny silnych przeciw bez-
silnym”, co dzisiaj prowadzi do aborcji czy eutanazji, a takze innych przejawéw
mentalnoSci wrogiej zyciu. Zerwanie wi¢zi z Bogiem, coraz bardziej agresywna
sekularyzacja, ktéra promuje styl zycia bez Boga lub ,jakby Boga nie byto”
- owocuje ,kulturg Smierci”. Ta $miala metafora, w ktérej znowu Papiez do-
strzega ,,podobiefstwa w rzeczach niepodobnych”, bo przeciez kultura to ex
definitione uprawa zycia, ktora przeciwstawia si¢ $mierci. Okazuje si¢ jednak,
ze kultura ludzka moze by¢ zaprzegnieta w dzieto $mierci, a nawet stawaé sie
»kulturg Smierci”, jesli odrywa si¢ od ,,prawa zycia”, ktérego Zrédtem jest tylko
Bog, czyli , Ten, ktory jest” — nazywany w tradycji biblijnej rowniez ,,Zyjacym”
- jedynym w pelni zyjgcym.

! Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta II, Krakow 1997, s. 841.
2 Tamze, s. 868.
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Totez metafora ,,Ewangelii zycia” promieniuje niezwyklym blaskiem, wzbo-
gacajac zakres zycia biologicznego o zycie duchowe i religijne, w my§l biblijnej
prawdy ,,Nie samym chlebem zyje czlowiek, lecz kazdym stowem, ktére pocho-
dzi z ust Bozych” ( Mt 4, 46 ). Nie jest to wszakze jedyne pokrewiciistwo po-
mi¢dzy Ewangelia a zyciem, ktore aktualizuje metafora Papieza. Wydaje si¢ bo-
wiem, ze ogarnia ona wszelkie zZycie jako zakorzenione w Bogu, ktorego
Ewangeclia stanowi sui generis witalny manifest calego stworzenia. Stowem, nic
bytby to tylko naddatek duchowo-religijny ,,normalnego zycia”, ale dyskretne
Swiatlo, ktore ukazuje Boga jako Autora i Promotora wszystkich postaci zycia,
co dzisiaj musi brzmie¢ rewolucyjnie. Zwlaszcza, ze Papiez akcentuje rodzine
w innej, genialnej metaforze:

Rodzina jest powolana, aby spelnia¢ swoje zadania w ciggu calego zycia swoich
cztonkéw, od narodzin do $mierci. Jest prawdziwym ,sanktuarium Zycia...”, miej-
scem, w ktérym zycie, dar Boga, moze w sposéb wiasciwy by¢ przyjete i chronione
przed licznymi atakami (...). Dlatego rodzina odgrywa decydujaca i niezastapiong
rolg w ksztattowaniu kultury zycia®.

Na pierwszy rzut oka rodzina jako ,sanktuarium zZycia” to metafora para-
doksalna, ale juz nie w kontekscie naszego wywodu, w ktérym zycie zakorzenia
si¢ w Bogu jako Stworcy, a rodzina staje si¢ istotnie Jego sanktuarium - sank-
tuarium Jego daru zycia. Tak zostaje przetamany starodawny dualizm sacrum
i profanum. Zycie to sacrum, ktérego ziemskim przybytkiem jest po prostu ro-
dzina. Czyz nie jest to przelomowa wizja rodziny, szczegdlnie na tle panoszg-
cej si¢ wspotczesnie kultury Smierci, ktéra atakuje rodzine z wszystkich stron,
poczawszy od aborcji, poprzez pseudorodziny homoseksualistow, na eutanazji
koniczgc? Mozna sobie tylko zyczyé, by metafora ta trafita ,,pod strzechy” — nie
tylko polskich doméw — i wyparfa bezbarwny, aczkolwiek powszechny do dzisiaj
stereotyp, ze rodzina to podstawowa komorka spoleczna. Rodzinne ,sanktu-
arium zycia” to niesiychanie inspirujgca reinterpretacja biblijnej godnosci czlo-
wieka jako tworczego wspolpracownika Boga w dziele stworzenia, ktéra wypro-
wadza naszg refleksje o rodzinie na nowy poziom aksjologiczny — przeskok od
komorki do sanktuarium jest tak przekonujacy, a jednoczesnie uskrzydlajacy
wyobraznig, ze nie wymaga zadnych specjalnych komentarzy.

Kolejna metafora papieska, ktoéra chcemy skomentowaé, pojawita sie w ro-
ku 2002, kiedy to na krakowskich Bloniach Papiez, odwotujac sie do swego listu

apostolskiego Novo millennio ineunte, powiedzial:

Trzeba spojrzenia mifosci, aby dostrzec obok siebie brata, ktdry wraz z utraty pra-
¢y, dachu nad glowa, mozliwosci godnego utrzymania rodziny i wyksztaicenia dzieci

3 Tamze, s. 367.
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doznaje poczucia opuszczenia, zagubienia i beznadziei. Potrzeba ,wyobraZni mito-
sierdzia”, aby przyj$¢ z pomoca dziecku zaniedbanemu duchowo i materialnie; aby
nie odwracaé si¢ od chiopca czy dziewczyny, ktorzy zagubili si¢ w $wiecie réznora-
kich uzaleznief lub przestgpstwa; aby nie$¢ rade, pocieszenie, duchowe i materialne
wsparcie tym, ktorzy podejmujg wewnetrzng walke ze zlem. Potrzeba tej wyobrazni
mitosierdzia wszedzie tam, gdzie ludzie w potrzebie wolaja do Ojca milosierdzia:
,»Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj”. Oby dzigki bratniej mitosci tego
chleba nikomu nie brakowalo! ,,Blogostawieni mitosierni, albowiem oni milosierdzia
dostgpig” (Mt 5, 7).

Jeden z komentatoréw tych stow stwierdzit:

Oredzie wygloszone tym razem w Polsce jest jaka§ kwintesencjg wszystkich papie-
skich katechez gloszonych przez ostatnie prawie ¢wieré wieku, i wszystkich jego po-
czynah. Prawda o mitosierdziu Bozym jest bowiem istotg chrze$cijanstwas.

Jesli tak jest — a wicle wskazuje, ze istotnie mozna tu mowi¢ o duchowym
testamencie Jana Pawla II, ktory najlepiej skonkretyzowal si¢ w ustanowieniu
Bazyliki Bozego Mitosierdzia w Krakowskich Lagiewnikach — to nie sposob nie
zauwazy¢, ze Papiez spuentowal swoja misje apostolska oryginalng metaforg.
Nikt bowiem dotychczas nie styszal o ,,wyobrazni mitosierdzia”, jakkolwiek chgt-
nie odwolujemy si¢ — zwlaszcza od czasow romantyzmu — do wyobrazni jako
bogatego potencjalu tworczego nie tylko artystéw, ale i filozoféw, nauczycieli,
lekarzy, sportowcow, miodziezy, dzieci, a ostatnio tez biznesmenow. Stowem —
do wyobrazni ludzkiej. Stad wyobraznia literacka, malarska, muzyczna, badaw-
cza, sportowa, finansowa, pedagogiczna, lekarska, mlodziezowa czy dziecigca,
ale takze wyobraZnia tworcza, a nawet wyobraznia antropologiczna. Jednakze
na tej obfitej palecic mozliwosci brakowalo wiasnie ,,wyobraZni milosierdzia”,
ktorej pierwocin mozna by si¢ chyba dopatrze¢ juz w drugiej encyklice Papieza
pt.: Dives in misericordia (1980), ale zostaje wyrazona expressis verbis dopiero
w dwudziestym pigtym roku Jego postugi papieskiej.

Jednocze$nie zauwazmy, ze ,wyobraznia mifosierdzia” stanowi neologizm,
ktory pozostaje w znamiennym kontrascie wobec dotychczasowych typow wy-
obrazni — z przydawka przymiotnikowa. Tutaj jednak taka przydawka nie byla
mozliwa. ,,WyobraZnia milosierna” wypacza sens prawdziwego mifosierdzia, bo
kojarzy si¢ z litoScia czy sentymentalnym wspoiczuciem. Papiez uzyt przydawki
rzeczownikowej, ktora ocala autentyczno§é miltosci chrzedcijanskiej i zaskakuje
w stylu iScie poetyckim, wywolujgc potgzny rezonans humanistyczny. Staje si¢
wszakze znakomitym ,,obrazem metaforycznym”, ktory nie tylko wyzwala inte-

4 Homilia podczas mszy $wigtej beatyfikacyjnej, Krakdw-Blonia, 18 sierpnia 2002, w: Pielgrzymka
Apostolska Ojca Swigtego Jana Pawia 11 do Polski, 16-19 sierpnia 2002, Poznan 2002, s. 26-27.
5 P. Nitecki, Wyobraznia milosierdzia, ,,Nowe Zycie” 2002.
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rakcje z innymi odmianami wyobraZni, ale przekracza je ku najwickszej war-
toSci chrzeScijanstwa i w ogdle Biblii, jaka jest mito§¢ i milosierdzie. Co wie-
cej, ostatnie zdanie przywolanego cytatu homilii Papieza, czyli ,,Blogostawieni
mitosierni, albowiem oni milosierdzia dostapig”, jak zreszta i caly kontekst
tej sugestywnej metafory, wskazuja na dramatycznie egzystencjalny jej akcent,
przemieniajacy wyobrazni¢ jako wladzg psychiczng w postawe praktycznej stuz-
by blizniemu. Innymi stowy, moglibySmy powiedzie¢, Ze Papiez ewokuje tutaj
wyobrazni¢ biblijng — semicka, ktéra zawsze wzywa do bezposredniego dziata-
nia, a nie wyobraZzni¢ grecka — teoretyczna, pograzona czesto w kontemplacji
abstrakcyjnych idei.

I wreszcie metafora piata, ktorej uzyt Papiez w encyklice Redemptoris Ma-
ter w 1987, a potem ja potwierdzal i rozwijal w innych wypowiedziach, jak np.
w LiScie Apostolskim Euntes in Mundum z okazji tysiaclecia chrztu Rusi Kijow-
skiej, napisanym w roku 1988.

W Redemptoris Mater czytamy:

Tak wielkie bogactwo chwaly, zebrane z réznych form wielkiej tradycji Kosciota,
mogloby nam dopomdc do tego, aby Kosciét zaczal na nowo oddychaé w pelni ,,oby-
dwoma plucami”: chodzi o0 Wschod i Zachéd. Jak juz niejednokrotnie podkres$latem,
jest to dzisiaj bardziej konieczne niz kiedykolwick. Statoby si¢ to wielka pomocg
w rozwoju dialogu prowadzonego pomiedzy Kosciotem katolickim i innymi Koscio-
fami oraz Wspoélnotami koscielnymi Zachodu (par.34)5.

Z kolei na tysiaclecie chrztu Rusi Kijowskiej Ojciec Swicty powiedziat:

Europa jest chrzescijafiska w swoich korzeniach. Dwie formy wielkiej tradycji Ko-
Sciola — zachodnia i wschodnia — dwie formy kultury, dopetniaja si¢ wzajemnie jakby
dwa ,ptuca” w jednym organizmie. Taka jest wymowa przesztosci. Takie dziedzictwo
ludoéw zyjacych na naszym kontynencie (Rozdzial V. Jednos¢é Kosciola i jednosé eu-
ropejskiego kontynentu)’.

Wydaje sig¢, ze mozna t¢ metafor¢ uznac za poetycka konkretyzacje wspa-
niatej metafory §w. Pawla, ktéry poréwnat Koscidt do mistycznego ciata Jezusa
Chrystusa (1 Kor 12-27). Dzisiaj jednak metafora ,dwoch ptuc” Kosciota wy-
kazuje coraz bogatszy rezonans kulturowy w obliczu procesu integracji Europy.
Papieski obraz, odnoszacy si¢ zwlaszcza do wysitkow ekumenicznych, czgsto
pojawia si¢ takze w dyskusjach politycznych nad ksztaitem zjednoczonego kon-
tynentu.

W konkluzji tych uwag mozemy zatem stwierdzié, ze poddane tutaj inter-
pretacji metafory Papieza stanowig nie tylko tworczy ,,znak sprzeciwu” wobec

§ Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla I1, s. 402.
7Jan Pawel 11, Euntes in Mundum, w: Listy pasterskie Ojca Swigtego Jana Pawla II, Krakéw
1997, s. 505.
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starych i nowych mitologii naszej kultury — od antysemityzmu po sekularyzm
— ale rowniez stwarzajg prawdziwa wizj¢ Kosciola i $wiata. Jan Pawetl II nie
poprzestaje bowiem na samej krytyce wspoiczesnych wypaczei (,,kultura Smier-
¢i”), lecz wydobywa nade wszystko ,blask prawdy” (Veritatis splendor), ktora
wyzwala wyobraZznie z utartych schematéw i przesadéw, nadajac nowy kierunek
naszemu mysleniu poprzez tak atrakcyjne obrazy metaforyczne, jak ,Ewangelia
zycia”, ,rodzina sanktuarium zycia”, ,wyobraznia mitosierdzia” czy ,,dwa plu-
ca” Kosciota, przemieniajace si¢ na naszych oczach w ,dwa pluca” zjednoczo-
nej Europy.

Przywolana gar§¢ metafor z nauczania papieskiego moze stanowi¢ badaw-
czy zaczyn dla glebszych studiéw nad poetycka warstwa jezyka Jana Pawla II,
ktory wracajac do zrodel Objawienia ustawicznie podejmuje nieziomne i Smiate
proby ozywienia zagrozonej dzisiaj cywilizacji tacinskiej — ,,cywilizacji mitoSci”.

THE POPE’S INGENIOUS METAPHORS

Summary

The author undertakes the issue of the bold metaphors in the non-literal proclama-
tions of John Paul II, which open up new perspectives in thinking about the Church in
the modern world. The sketch is an attempt at interpreting five selected metaphors by
the Pope, namely: “The Jews are our older bothers in the faith”, “The Gospel of life

facing a culture of death”, “the family as the sanctuary of life”, “creativity in mercy” and
“both lungs of the Church.”



